“Los agricultores viven rodeados de santos,
sumergidos en un mundo sagrado propio de
ellos, en una atmésfera de piedad que es
altamente emotiva. Los campesinos aun llevan
santos consigo, en forma de escapularios, cruces
de bolsillo y de cadena y pequeiias tarjetas para
la cartera. Indudablemente, ellos sienten la
necesidad de un poder superior, que los
conduzca a través de este “valle de lagrimas”; lo
reconocen vigorosa, apasionada y ciegamente;
tratan de adherirse a su presencia material; se
esfuerzan por hacer de él su apoyo y ayuda
permanente. Es consolador para los campesinos
saber que por lo menos hay un amigo verdadero,
aunque esté en el cielo y a él se dirigen con
satisfaccion y resignacion. ”

F. Borda, (1978: 271).Campesinos de los Andes.
Punta de Lanza, Bogota.
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esumen -
Este articulo muestra resultados parciales del estudio relacionado con la religiosidad catdlica de los
~ campesinos de los Andes Orientales colombianos, particularmente de las partes altas del Departamento
de Boyaca. El tema central se organiza en torno al simbolismo de los santuarios donde se efectuan
peregrinaciones y fiestas patronales que son elementos de construccion de identidad cultural y de memo-
ria colectiva in%dades anivel localy regional.
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ABSTRACT -

This article shows partial results of the study related to Catholic religiosity of the peasants from the West

CoI bian Andes, particularly the high parts of the Region of Boyaca. Th ntral topic is constructed
nd the symbolism of sanctuaries, where pilgrimages and patron saint’ there are carried out.

holy days are elements of the cultural and collective memory identi truction among these
ties atlocal and regional level.
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El trabajo
de campo

Ao largo del trabajo de campo  realizada entre los
afos 1993 v 2004, s observi quesl fenamene de la pere-
grinacion y las fiestas patronales en Boyaca tiene su
expresion maxima en el area de poblacion gue habita el
parama v el sub-parame’. Estos parametros genorales,
determinadas par las caracteristicas geograficas y socia-
les, permitieran proponer una subregionalizacian cultu-
ral del Departamento en relacien con las practicas reli-
ginsas que se realizan en este territono.

Se identificaron en Boyaca cerca de treinta sitios de
peregrinacitn comunicados por carmeseras ¥ Camings gue
forman toda una red compleja. S5in embargo, para Los
fines analiticos se seleccionaron cuatro de estos saniua-
rios sabre los cusles se ban hecha las descripciones: la
Candelaria, Chiguinguird, Chinayita y Villa de Lewva. Ei
criterio de seleccion se hizo a partir de la identificacion
de los lugares de perearinacion de los campesings gue
habitan en el Desierie de la L,anrf' aria: Chiguinguira,
Villa de Leiva y Chinavita, La union de estas santuarios
permitid configurar wna sub-region, dentro del
Departamento d= Boyaca, (como seobserva en el mapa).

DEPARTAMENTO DE BOYACA
CENTRO DE PEREGRINACION
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Las observaclones en 2l trabajo de campo 52 enfoca-
ron -en los cultos a la Virgen bajo los nombres de |a
Candeélaria, Chigquinguird, el Carmen v Chinavita. Las
descripcionss Cenen en cuents el lugar 2n el cual se
localiza el santuario, la poblacion de esos lugares v la
situacion geografica de los mismaos. En las peregrinacic-
nes se abservd el tipo de practicas rituales a traves de
las cuales se le rinde homenaja a la imagen madiante
ofrendas, promesas ¥ exvolos, procesiongs v quema de
pitvora, AL mismo thempo en un mundo come el campe-
st caracterizade parla -firme- creencia en el milagro
v o milagroso, se recogen relatos alrededor del tema de
o5 prodigios, manifestacicones sobrenaturales, fenome-
nos atrnasféricos, curaciones, atrbucian de cualidades
especiales v tal vez lo mas importante, la eficacia pro-
tectora de los santas, on relacion, de algln mado, conla
imagen de culto,

Desde esta perspectiva se trato de hacer un acerca-
mients al lenguaje del campesing, a sSus exXpresionss
simbdlicas, ritas, manifestacionss, costumbres v valo-
res de suvida cotidiana, Lo anterior para procurar desde
alli ura bisqueda interpretativa del mundo cultural del
Otro, siendo conscientes de los Dimites de La interpreta-
cion del ohservador, va que éste (el observador) hace
unma redefinicion, desde su lagica, de lo que el Otra
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expresa en su propia logica sobre su sentido de vida, su
cultura.

La cuestion de Las logicas campesinas &5 una manera
de concebir la existencia v un estilo o farma de vivir, de
plantear ¥ solucionar problemas que se van generande
en la vida cotidiana, &5 un estilo diferente para relacio-
narse con los ofros grupos humanes, de espresarse,
comunicarse, de tener creencias trascendentes, religio-
sasy de plantearse comoellas =e relacicnan con la vida.

Las loghcas culturates no son sflo racionales, =on
también narrativas e imaginarias. Estas crean realida-
des con sus propios codipes de significacion; por ejem-
plo, el mundo religioso no funciona con [a logica de (o
esteticn, ni de lo cientifico, ni del sentide comin, sino
delafa.

La "logica", os pues, la marera de ser, de estar pre-
sente en un espacio ¥ tiempe determinadas de la tierray
al cosmaos, hacienda wida como un nosotros, en mediode
otros. Desde esta optica se entiende la cultura como un
horizonle armundo de sentides, sigrilicadas, inlerases y
valorss gue hacen relevante la vida cotidiana con el fin
de construir la subjetividad personal y social. La cultura
g5 en su continuo cambio construccion v deconstruc-
citin, un procesa de transfarmacion de significaciones
conscientes e inconscientes’.

Acercarse al munda religingg del campesing s wun
asunto complejo, pues an tanto que 25 una dimension de
La cultura, fmplica sentidos de vida expresados en diver-
sidad de simbolos, significados, lenguajes v modelas de
vida gue el habitante del campo ha construido v reela-
bora permanentements en su histaria,

asi pues, el sentido que se quiere reconstruir en el
analisiz de la obsarvacian, tiene su fundamente 2n el
conjunta de logicas interiorizadas, quse interactian en
fa mente del campesinge donde Lo religioso es persado
coma ure compoenent2 del mundo de la vida, For esta
razan, fa comprension del sipnificado de fas practicas
del campesing no se separa de las construccionas Cogni-
tivas cosmogonicas,

El mundo de la
jconografia en su
relacion con el
“mas alla”

El siguiente item tiene coma objetive  describir
incerpretativaments la lhgica del pensamiento religicso
CRMpEsing, expresado en tres elementos que se relacio-
nan entre 51, EL primero hace referencia a la creencia
del campesing sobre la existencia de un mundo espiri-
tual del "més alla™ y su relacion con la vida material. El
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sepunds elemento, la concepcion gue 2l campesing
tiene de simisma -en tanto que ser humana- [natural
Yoespiritual), ¥ en tercer lugar, el terma del cullo a los
santosy el papel que juegan los iconos en las n_:lur_' ey
con lasociedad del "mas alla™ y del “mas aca™.

La wision que tiene el campesino del cosrmos se basa
en la creencia de la existencia de un munde bumano
terrenal gue posee un mundo on el "mas alld" (ciele,
infierng o purgatorio),  Depbro de esta dualidad, las
creencias del campesing s fundamentan en La tradi-
cion catolica de la existencia ce “Dies” (creador), los
sanbas y los angeles gue kabitan el ciela, las almas del
ourgatorio, el diablo ¢ las almas condenadas que acu-
pan elinfiemo,

Desde 2513 optica y canfarme a [2 mitologia cristia-
na, se cree que la humanidad desciende de uma pareja
ariginal del principic de 1os Hempoes, ¥ gue todos los
hombres seran juzogados lueso del advenimienta del fin
del mundoy del “juiciafinal”.

Enla mentalidad delcampesina, la nacion de perso-
na & fundamenta en |5 idea doctrinal sagun la cual el
hombre g3 a la vez cuerpo vy alma (o espiritul. ELindivi
duo estd constituido por el ordanismo bioldgics (el
cuerpo fisico propiarmants) v el alma o espiritu que
constiluye la parke amirsica del cuerpa. Este hombre es
el depasitana del conocimienta y de larazan,

Parp, el principio mas importante, sin el cual la
comprensicn de la lagica del pensamiento campesing
seria impasible, &5 (@ inmortalidad del alma. Las nocio
nes da aspacio, tiempo v cueipo eskan en relacién de
manera interdependicnte por el principio seeon el cual
cHisie una vida despeés de L3 omueerte, Esto permite
chbender que muchas de 1as acciones ftuales del cam-
pesing, st no todas, estan erantadas, de cierta mansa-
ra, a hacervotos para la "salvacian del zlma™.

La caracteristica del alma reside entonces en su
inmaterialidad, su invisibilidad, =u independencia del
cuerpa, en la medida en gue s separable de ély final-
menle ensu inmortalidad. Bl aima es un don de “Dios”
fquehaca posiale la existenciadel ser humana,

Para don Rafael Casas (antigus curandera Jde la
Candelarial, la mucrts se concebiacoma La separacion
del cuerpoy del alma;

Yeuoheln se produce (o muerte, ol esplrity can-
Hinva funclonando: pera. oo @l cuerpa.., - Nesorros
qUedhgithas cLerpos cadavericos, Ei espirity perme-
nece, ¥ ocompana al caddver  en el cementerio
diirante a putrefaccion el cwerpe,; hosta entonces
el Esniritugueda (ibre”.

¥ con la muerte, el alima hace su Lrasmigraciin
hacia el mundo del “mads alla”™ como o sefalaba otro
Lestimonic:

"L persond Gpenas muele, sualird Yo ol purgd-
torio, v Bsg alma ruesa por nasotros los gue gstg-
mos en (o Herra y Who Fuesd Dor ellas para gue sal-
gan del pufgatorie g desconsar, El pureatorio &5
Lerrible, pues deahise vanlas elmas parg el infier-
im0 0 para el ciefa, son tres cosas distintas, pero en el
Inflerno (os que se van parg alla no tienen sclida,
con el diohio martirizondolos, en el purgoiorio sl
hay soiida, tenen alivio, se purifican atif i aespuids
52 v piana 2f el Los que van el infierno pues son
las gue ne 56 confiesan, (os gue s reciben fo soerd-
g comumion, (osgue e piden o mldiosita of o lo
santistd Yirgeh, eso es asl... Al purgatorio van (os
UE vartas g miza, pero alia 58 compadeseTT oe mase-
Erois N0 sacan 0 descansar-de ahi.., Los gue van
parael cielo para el cielc v los gue var al infierno
pues parg iafierna. Por ejemplo.  Judas Escarfote,
el que besc o Nuestro Serfior Jesucristo v o entread a
fos eremivcs; ese fue g parar al lnflerma, alld esti,
Los gue g se casan par [a igiesia también 52 vian
para el infierno'™.

El"mas alla™ gs una de las procoupacionss mas impaor-
Larikbes o lavida del campesing ke viene despuss de la
muertel. Es este interrcazante el que de plana astablace
una relacion entre la sociadad de los muertos v e de los
vivos. En otras palabras, se acentoa un vinculo enbre este
murday el "masalla”.

El mundo del "mas alla™ os adrmimslradd por la
Institucion redigiosa, fundamentada en el cumplimisnta
de fos preceptos de la lglesia catclica, Asiseentisnce que
de la mizma manera que fos individuss son interdepsan-
dientes del mundo ferreqal ¥ “2l mas alla™; estos son
detenminados por los mamentos del ciclo wilal gue indl-
can, en detalle, las eguivalencias ce generacion o de
arupns de edad. De tal mancra que el baulismo, 1a puber-
Lac, 2l matrimanio v la muerte deben signarse con 1os
sacramentosdela lalesia. Sepinla Lradicidn, es a traves
da estoz sacramentos gue se “obliene la gracia divina'™;
es decir, el contacto con el mundo sagrade. Ademas, &l
Fito, e tanto forma de representacion, Opera coma un
esquema simbdlico por el cual se liga el individuo con la
tradicicn,

Vale la pena resaltar &n oeste momarle, gue osios
intareses de la institucion no concuerdan muchas veces
con el pensar del campesing, on particular las nugvas
genaradiones, quienes con mas frecuencia viven fuers
de los dogmas da la lglesia; par ejemplo. en union Libre.
La anterios @5 motiva de continuas tensiones ab interio:
de las familias por las sanciancs morales oo guicson chje-
Loy e Las Bomllias dominicales,

Se constata de esta manera, el surgimisnto de una
actitud chtica sobre el seguimisnta ce las bradiciones,
as1 como una critvica fundamental de laz  mismas
Actualments, podriz decirse que aparcos Con Cierta reou-
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rrencia, La relativisacidn del conocimientn ancestral; en
varias ocasiones a causa de otras religiones o de seckores
Leepldgicos o Tilpsdfioos dentro del misma acervo. Sin
embargo, este dabe ser motivo de una praxima reflexion
puas escapa al inkerds de este articulc.

Volviendo al tema, la iconografia juega un papel
importants en la manera coma el campesing se imaging
el mundo del *mas alla”, v establece comunicacian con
el. La sociedad del “mas alla" se observa frecuente-
mente representada en las imdgenes religiosas que se
comercializan  en las ferlas y fiestas patronales.
También se percibe en & arte religicso de las iglesias,
comao a5 el caso de la imagen del purgaterio que se
encuentra comdnmente en los muros a la entradade las
parroguias en los pueblos de Boyaca. En la imagen se
representzn los tres niveles del “mas alla: enel primero,
aparece 13 Virgen del Carmen con el Mino Jesds en sus
brazaos, quien sostiene el escapulario, un poco s aba
Ja, Los dngeles v 105 santos gue interceden para que Las
almas gue purgan penas puedan acceder al primer nivel;
finalmerte, en la base del cuadre, la imagen de (s
almas gue == cansumen en el fueao delinfisrno.
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Ofra  imagen  mwy
conocida entre Los boya-
censes qus replica la
idea del "mas alla”, es
la representacién de la
‘Wirgen del Amparoc de
Chinavita. En el cuadro
se observa claramente,
en un primer nivel. £l
cielo con los dngeles, en
el centra fa Virgen corg-
nada con una capa azul,
tachonada de estrellas,
protegiendo la wida
terrenal del cristiano, v
en la parte inferior el
infiernz  representado
por figuras danlescas.,

Sobre estas repre-
sentaciones iconografi-
Cas B0 recrean lmaginarios y EHH[IE&LEDME cognltivas
sobre legares casmicas camo el infiemo o el purgatario,
que =e asocian a lugares geograficos conocidos como
valcanes y carcelos. El purgatorio, par ejempls, et moti-
vo de angustia, pues esun lugar ambiguo, a donds final-
mente llegan todos los difuntes a la espera de un juicio
gue {os ha de conducir al inflermo o al chelo, dependien-
do de su comportamiento en la vida termena v del cum-
plimientode los precentos dela religian’,

Tambign, estos imaginanos explican la refacian
entre ol cosmos, la tierra y el cuerpo, dan razén y senti-
doa las practicas refigicsss ohservables en las peregri-
naciones vy fiestas patronales. En primer lugar, la ima-
gen permite estableder una comurdcaciin en doble sen-
tido; por un lado, entre sociedades del “mas alla" vla
masa de creyentes ven segundo lugar estimula relacio-
nes entre los mismos devotos como comunidad de fe.
Evidentemente estos actos comunicativas se establecen
en el contexto de la fiesta y la peregrinacion como acon-
tecimbento excepcional, en el cual se potencializan
aspectos propios de la cultura.

En esta logica, se considera gue el icono al cual se le
rinde culto, se canstituye en un elemento mediador
entre el devobo o la colectividad creyente v la sociedad
del "mas alla", Losiconcs se ven coma bisagras que per-
mitan wehicular el interas ante |as deidades o el podear
divino.

El papel mediador de la imagen 25 el de servir de
soporte material de la representacion del ser que inter-
cece ante la fuerzas cosmicas, se corsidera asi, gue la
imagen &5 el vehicula de mensajes hacia el “mas alla™,
El crevente habla frente a la imagen, llora, e cuenta sus
Eristezas, sus angustias, sus dificuliades, le pide que le
ayude y que tenga compasicn de &l ode ella, Laimagen
ce configura asi en un signa de articulacian intersubjeti-
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va y de inlerpretacion de sentido comin.. Aleo prasu-
puesto como real, verdadero, auténtico, con una vali-
dez exnlicativa vuna capacidad operativa,

La imagan no es para 2l campasing un elemento
pasive, sino que conforma activamente una realidacd
presupuesta, Mo es la que se adapta a fa cosa en s
absoluta, sino la que ofrece la articulacion y compren-
sicn adecuada v correlativa desde una perspectiva
universal de la realidad, gue, en cuanto realidad se
constituye en oralidad intersubjetiva; en comunica-
cion dialectica de pensamiento, Para el campesina la
efigie se afirma come un lenguaje que permite expre-
sar las zonas de la vida intericr, Las imagenas de culto
lejos de facilitar la aceptacion pasiva, fustipa v exalta
la conciencia que. el campesing puede tener de sus
capacidades sobre el mundo exterior v el interior.,

La comunicacion con Los santos establece una rela-
cion de reciprocidad porgue el hombre necesita de sus
digses {0 sus representaciones) tanta como ellos nece-
sitan de los hombres, Peregrinar hacia los digses s un
actode legitimacion de su sacralidad”,

Las imagenes son vias que conducen zl mas alla v
aungue el campesing no las vea como Lales, se crean
estados de comunicacian, Cualquiera gue sea on efec-
to el signo del santa, imazen de bultd o pintura, en la
pslcologia del campesing, éste es presencia vivienta,
podria decirse de carne v huesc,

Amanera
de conclusion

Las fiestas ¥ peregrinacionss musstran una manera
de frecuentar, vivir y representar un lugar a través dal
recuerds v la memoria. Michal De Certeau las denomi-
na practicas del Eﬁ.paciﬂﬁ, Es decir, que astas muestran
la manera individual ¥ colectiva de reapropiacion del
territorio.

Caminar, habiar, escuchar, rezar, bailar, comer,
beber, cantemplar san acciones sociales que posibili-

tan, segin De Certeau, dos procesos: de reapropiacion y
de realizacion espacial

El primera se refiere al proceso mismo de caminar el
espacio del peregrino que recorre camings en diferentes
direcciones hasta lugares precisos. EL segundo, insisic
sohre el proceso que concibe la palabra como la realiza-
cion sonora del imaginario; es decir, la representacian
producida por el peregring, como la consumacion del
eLpacia.

El conjunto de santuarios: Candelaria, Chiguinguira,
Chinavita y Villa de Leiva configuran un circuito de pers-
grinaciin que el campesing del Desiertn de la Candelaria
procura visitar por lo menas una vez en sy vida, para
pagar una promesa v conocer Lo sanbuarias.
Efectivamente, el peregring acude alli; pero, al hacerlo
le inventa nuevas caracteristicas, porgue con las prome-
sas actualiza ¢l poder milagroso del lugar con nueevos
testimonics sobre la experiencia, Ellos transforman en
algo el significadn espacial ¥ potencian sus cuslidades,
Hacer memeria y recorrerio es una forma de practicar los
lugares, Son reapropiaciones o figuras de estilos, % un
arte que combina un estile v un usa,

Par (lkimo la integracian entre espacio, tiempo y movi-
miento permite hablar de Areas devocionales, regionales o
subregicnales. todas constituyen una forma histdrica de
organizacion del espacio anding y de identidad determina-
do por el hecho religioso v Las relaciones sociales primarias
preseribes en el y Cuyos perimelros deograficos ¥ centros
articuladares renantan su arizen al percds colonial conla
fundacion de las cultos catolicos. lgualmente, se resume
que Los sanfuarics con sus fiestas v peregrinacionss cum-
plen un papel de integracion y fortalecimiento de las refa-
ciones de parenlesco, amistad v vedindad gue corstitiseen
la base cultural de las expresiones religiosas,

Los santuarios son 8spacios que se constriyen dinamica
2 integralmente entre el cosmos, la tiera v el cuerpo
zacial, 3on altos lugares de culto donde acaden distintos
grupos sociales en acto de veneracicn a wa imagen reli-
gicss. Dichas peregrinacionss delimitan un espacho sagra-
do por la devocidn v Los movimientos & un centro ritual”,
En los Andes del Altiplane bayacense estos santuarics, sus
fiestas v calendarios religiosos definen v reproducen de
manera simbolica una gecaraffa de identidad ¢ interaccidn
sactal en el habitus del campesino @
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